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1. ESTADO “DE DIREITOS”

As sociedades ocidentais atuais sdo constituidas sob a forma de Estados
constitucionais. O “Estado constitucional” suplantou o chamado “Estado de Direito”,
se constituindo um verdadeiro “Estado de direitos”, ou seja, uma comunidade politica
alicer¢ada em direitos individuais.

Enquanto “Estado de Direito”, concebido como tal no século XIX, este se
contrapunha ao “Estado Absolutista', ao qual substituiu. O éxito desta expressao
se deve a sua abrangéncia, a sua amplitude, uma vez que se baseia no Principio da
Legalidade, ja que este Principio, de forma bastante simples, ndo ¢ mais do que um
recipiente onde se pode inserir praticamente qualquer contetido?.

Ja o Estado Constitucional, em contrapartida, possui um conteudo ético, que
sdo os direitos individuais, entendidos como direitos subjetivos fundamentais. Luis
Maria Bandieri (2011, p.213) descreve este novo Estado da seguinte forma:

O nucleo daquilo que se pode considerar juridico, hoje, poderia se resumir no
direito a ter direitos, sem necessidade do Direito. O individuo ndo necessitaria do
Direito para ser titular de direitos, assinala Alain Supiot (2007, p.28). Acrescenta:
da acumulag@o e do choque entre os direitos individuais surgiria, por adi¢do e por
subtracdo, a totalidade do Direito. Os chamados direitos subjetivos fundamentais
nao estdo inseridos num catalogo fechado, formulado e codificado, donde os
juizes podem extrair todas as premissas para um julgamento por subsuncao,
através do qual se chegue a uma conclusdo e que leve a uma decisdao. No Estado
Constitucional pés-moderno, o qual ¢ regido por uma constituicdo cosmopolita,
segundo a expressao kantiana, o juiz utiliza um conjunto de direitos fundamentais,
que permanece em constante expansdo, de onde extrai principios, que permitem
uma constante e cumulativa irradiacdo dos ditos direitos, a partir do exercicio de
sopesar e ponderar quais direitos sdo mais adequados ao caso concreto.

Entretanto, o atual “Estado Constitucional”, deixou de outorgar a lei o
status de supremacia que sempre ostentou. Com efeito, a lei ja ndo possui mais as
caracteristicas de generalidade e abstracdo; observa-se a existéncia de uma grande

' Tal forma de Estado se contrapunha, sobretudo, a qualquer intengao de assimilagéo do interesse do Estado ao
interesse do monarca, o rei Luis XVI, chamado de O Rei Sol.

2 Zagrebelsky recorda que nos regimes totalitarios, durante as guerras, se aludia a restauragdo do Estado de
Direito como Estado que impunha eficazmente o direito e a lei nas sociedades que estavam desestruturadas,
em anarquia, diante do fracasso dos regimes liberais, marcando, assim, uma continuidade com as premissas
do Estado de Direito no século XIX (2003, p.50).
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quantidade de grupos e categorias sociais que participam do “mercado das leis”,
dando lugar a uma grande quantidade de leis dirigidas a determinados setores da
sociedade’.

Este conflito que ocorre entre setores antagdnicos da sociedade e a recepcao
deste por parte do “Estado pluralista ou multicultural”, leva em consideracdo os anseios
das coletividades, que querem afirmar suas pretensdes na estrutura democratica,
acarretando uma heterogeneidade dos valores e dos interesses perseguidos pela lei e
sua falta de coeréncia intrinseca.

Adisto se denomina Estado “neutro”, no sentido de que, ndo ¢ o Estado, através
da lei, que pde termo aos conflitos de valores que surgem no seio da sociedade, mas
sim utiliza a lei como mecanismo de enfrentamento dos conflitos sociais. Diante
desta perspectiva, a legislacdo atual, para que possa alcancar o consenso e aprovagao
da sociedade para o qual se destina é, muitas vezes, caotica, contraditoria, obscura e
traz a ideia de que tudo ¢ negocidvel (ZAGREBELSKY, 2003, p. 37).

De acordo com Gustavo Zagrebelsky (2003, p.39 e ss.), a maneira que
encontram os Estados de superar esta situagdo de caos legislativo ¢ através da
Constituicdo da Nacdo, que impde um direito que vai além da letra da lei e do proprio
legislador. Sobrepde o Direito a um direito.

A isto se referia Bandieri quando afirmava que os direitos fundamentais
destronaram o Direito, sustentando que o ntcleo daquilo que se chama de juridico
se resume em “direito a ter direitos”, sem a necessidade do Direito. Tal circunstancia
abre uma infinidade de possibilidades, tais como: o fato de que os direitos sdo
patriménio dos cidadaos, independentemente do ordenamento juridico nacional; ou
ainda, que o reconhecimento destes direitos, sua codifica¢do e aplicacdo ndo estdo
fechados no breve espago da Constitui¢do da Nagdo, sendo que se encontra a cargo
dos juizes, a quem cumpre a tarefa de aplicar tais direitos, que estdo em constante
expansao®.

2. ANEUTRALIDADE

Cumpre destacar a suposta neutralidade do Estado. E um lugar comum afirmar
que o Estado democratico de direito, também chamado de Estado constitucional,

3 A criagdo da lei, na forma de um contrato, onde participam distintos setores antagénicos, faz com que prevale-
¢a a particularidade ao invés da generalidade, tanto material como temporal (ZAGREBELSKY, 2003, p.36).

4 Neste ponto se faz referéncia as doutrinas originadas no Tribunal Constitucional Alemao com ‘efeito de irra-
diacao’ e de ‘aplicagéo direta a terceiros’.

333



ANEUTRALIDADE DO ESTADO NEOCONSTITUCIONAL: QUAL E O PAPEL DA
. RELIGIAO NO ESTADO NEOCONSTITUCIONAL CONTEMPORANEO? Carlos
EM TEMPO - Marilia - v. 12 - 2013 Alberto Gabriel Maino / Clarissa Chagas Sanches Monassa (P. 332-352)

assim entendido para o fim desta argumentagdo €, pois, um Estado neutro. Com
isto se quer dizer que o Estado ¢ neutro frente as multiplas expressoes religiosas ou
ideologicas que estdo presentes na sociedade civil e politica.

Desta feita, o direito que toda pessoa possui de buscar sua felicidade, direito
este afirmado na declaragdo da independéncia dos Estados Unidos da América’,
trouxe em seu bojo um relativismo ético que obriga o Estado a manter-se “neutro” a
respeito dos modelos de familia, de estilo de vida, de decisdes acerca de seu proprio
corpo, tais como mutilagdes, aborto, troca de sexo, dentre outros tantos padrdes que
ndo mais tem espaco.

Chama a aten¢do a utilizagdo do termo “neutralidade” para descrever este
fendmeno, uma vez que a neutralidade, de acordo com a ciéncia politica classica,
faz referéncia a absten¢@o por parte do Estado de participar de uma contenda bélica.
Também € curioso que ambas as formas de neutralidade, tanto a bélica quanto a nova
ética, nunca haja tido longo alcance e nem tampouco duragao.

A neutralidade propria do direito internacional publico, expressdo surgida
no século XVIII, com o intuito de proteger o comércio maritimo das corriqueiras
contendas entre Inglaterra, Espanha e Franga, incluindo as colonias daquela, foram
parcialmente encerradas pelo sistema permanente de seguranca internacional
proposto pela Organizacdo das Nagdes Unidas.

Com efeito, a Cartada ONU de 1945 silenciou sobre a questdo daneutralidade.
Entretanto, diz expressamente em seu art.2, § 5° “os membros da organizacao
prestardo a esta, todo tipo de ajuda, em qualquer a¢do que exerga...”Art.42:“ o
Conselho de Seguranca...podera exercer forga, por via aérea, naval ou terrestre, em
quaisquer agdes que sejam necessarias...” Art.43: “Todos os membros das Nagdes
Unidas...se comprometem a colocar a disposicdo do Conselho de Seguranca...as
for¢as armadas...que sejam necessarias...”.

Isto denota que nenhum membro da ONU pode ser neutro. Se ela estd em
guerra também estdo todos os seus membros. Para que um Estado possa dizer-se
neutro, deverd abandonar a organizacdo ou nem ingressar na mesma, este ¢ o caso
da Suica.

O contexto acima representa um paradoxo do sistema internacional de
salvaguarda dos direitos humanos, porque a ONU e a Declaracdo Universal dos
Direitos do Homem de 1948 foram criadas justamente para evitar situagdes de
conflito e de guerra. Entretanto, desde sua criagdo, estdo assentadas as bases para
aquilo que hoje se observa: sob o pretexto de salvaguardar os direitos humanos, se

5 Outorgada na cidade de Filadelphia com a expresséo “pursuit of happines”.
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comecam guerras contra Estados soberanos e governos que — habitualmente - estao
legitimamente constituidos, de acordo com os critérios vigentes e estabelecidos pela
propria ONU®,

Do conceito classico de neutralidade, proprio do direito internacional e
que, parece ter caido em desuso apds a criagdo da ONU, passa-se a um conceito
constitucional ou politico de Estado neutro, onde este e abstém de ingressar em
contendas, mas ndo em contendas internacionais. Ao Estado neutro cumpre apenas
lidar com contendas havidas em seu proprio territdrio e que estejam a cargo de seus
proprios cidadaos.

Entretanto, este Estado neutro no esta absolutamente alheio a imperativos
éticos; ele possui uma ética de execucao laica que se traduz nos direitos humanos. Tais
direitos sdo “uma ética posta sobre as éticas particulares”, assim como a Constitui¢ao
¢ “um direito posto sobre o direito”. Nao ¢ outra a ideia de patriotismo constitucional
difundida por Habermas com notavel éxito; de acordo com esta curiosa forma de
patriotismo sem patria, nos Estados democraticos contemporaneos, os cidadaos
devem identificar-se com conteudos eticamente universais - que formam os pilares
do Estado democratico de direito e os direitos fundamentais- € ndo com contetdos
particulares oriundos de uma tradi¢ao cultural determinada (HABERMAS, 19809).

Assim, enquanto nos séculos posteriores a Revolugdo Francesa, sucedeu
que a politica e o direito prevaleceram sobre a ética, parece acertado dizer que,
atualmente, a ética esta norteando a politica e o direito quando dita seus conteudos e
estabelece critérios de validez para os mesmos.

3. POLITICA E ETICA, DUAS GEMEAS RIVAIS

Este fendmeno, denominado “paneticismo”, ¢ explicado pelo Mons. Jean-
Luis Brugues (2009) que utiliza a imagem de duas irmas gémeas. Assim, ética e
politica seriam duas irmas gémeas cujo pai seria o “bem” e a mae a “necessidade”.
O autor segue descrevendo esta relagdo: ndo se sabe com certeza qual € a irma mais
velha, porque com os gémeos, distinguir qual deles ¢ o primogénito, sempre foi algo
problematico. Em todo o caso, vale dizer que a ética herdou mais que a politica as
caracteristicas do pai, que sempre foi um pouco sonhador (de fato, pois a ética tem
sido identificada como a ciéncia que define o que sdo as boas agdes), enquanto que
sua irma, a politica, ja herdou mais as caracteristica da mae (a necessidade), que
mantém os pés no chao e preocupa-se em ordenar a razdo, as paixdes € 0s instintos:

5 Os exemplos se avolumam, o Ultimo caso é o da Libia.
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a politica é a guardia do convivio harmoénico.

Na verdade, as duas irmas sdo filhas do mesmo pai ¢ da mesma mae, seus
progenitores. Para que serviria uma ética que ignorasse as necessidades humanas?
e O que seria da politica se esta ndo visasse ao bem comum? Desta feita, a ética e
a politica compartilham uma mesma heranga, uma identidade comum, de natureza
familiar: ambas se referem a acdo humana.

Os gémeos, ainda que sejam univitelinos, podem apresentar caracteristicas
distintas, relacionadas ao contexto em que vivem. Houve um momento em que as irmas
gémeas buscaram relacdes em outros locais, fora do seio familiar, elas contrairam
nupcias. A ética, durante muito tempo, esteve norteada por valores religiosos; ela
acreditou que poderia fundamentar seu contetido, suas normas e principios, nas
antigas tradigdes religiosas, as quais foram sendo elaboradas pelos homens de acordo
com suas necessidades. Posteriormente, com o pensamento kantiano, a ética tornou-
se autdbnoma, apoiando-se e fundamentando-se nela mesma. Preferiu ficar solteira...

Também a politica esteve enamorada, manteve um longo noivado com a
filosofia. Nao queria Platdo confiar o governo da cidade aos filésofos? Depois de
findado este namoro, a politica enamorou-se de outras ideologias, um tanto quanto
doidivanas e liberais, parece que também vai ficar solteira.

Ambas optaram por permanecerem sos, muitas vezes entram em atritos, mas
nunca se separaram. Assim como todas as irmas elas competem entre si, sdo em
certa medida rivais. Ainda que sob 0 manto de uma estima reciproca, ambas almejam
chegar em primeiro lugar, uma deseja suplantar a outra.

Em toda esta historia, que € a nossa propria historia, duas datas, separadas
exatamente por dois séculos, merecem ser destacadas: 1789 e 1989. Em 1789 a
Franga estava se preparando para a Republica com a tomada da Bastilha, o filho
ja estava por nascer. Hoje se pode perceber mais claramente o significado deste
acontecimento. As pessoas estavam cansadas de politicas inadequadas, aspiravam a
um mundo novo, fato que também estava acontecendo nos Estados Unidos, nascido
alguns anos antes. Desta sorte, a politica acreditou ter superado definitivamente sua
irma gémea e rival, a ética.

O primeiro ato da jovem Republica aparentou ser de natureza aristocratica:
ditou-se um lema. Tal como acontece nas familias aristocraticas, quiseram impor-se,
manter um status destacado, utilizando para tal um emblema em substituicdo aos
antigos brasdes. Em principio, seu lema trazia uma homenagem a sua irma gémea, a
¢tica: liberdade, igualdade e fraternidade. Nenhum destes conceitos era de natureza
politica, tendiam muito mais para a ética. A politica pretendia trazer a tona os vultosos
esforcos de homens virtuosos que, através dos séculos, realizaram boas obras ¢
testemunham o bem. Com a liberdade se fez herdeira de Atenas, com a igualdade se
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fez herdeira de Roma e com a fraternidade se fez herdeira de Jerusalém.

A astucia da agdo realizada pela politica neste lema, que parece oferecer uma
homenagem a ética, fez com que a homenageada fosse deixada de lado. A partir de
1789 a politica ocupou todas as acdes do agir humano e reinou, sem competéncia,
durante muitos séculos. A politica se apropriou do conceito de liberdade e o converteu
em “liberdades publicas”. Com este apontamento ndo se esta se esquecendo de
reconhecer os inegadveis progressos conquistados pela humanidade com a eclosdo
de tais liberdades, entretanto, na passagem do individual para o coletivo, a politica
apropriou-se do direito de regulamentar, de limitar, inclusive de suprimir, segundo
a necessidade- sempre a mae!- o que, por natureza, nao é de sua competéncia; foi,
pois, uma déspota.

Sob o pretexto de fazer reinar a “igualdade” entre os individuos e entre os
povos, a politica imp0ds o principio absoluto da lei do mais forte: a lei de bronze
do mercado, onde uma “mao invisivel” teria que estabelecer a harmonia entre os
interesses; a lei, muito mais severa agora, provocou as guerras mais sangrentas de
todos os tempos; a lei, da “realpolitik”, tao apreciada pelo chanceler Bismark e
anteriormente teorizada por Maquiavel e Hobbes, que sacrificava sem remorso a
inocéncia e a verdade, em prol do reinado da razdo do Estado; finalmente, a lei da
desigualdade de ragas, que edificou Auschwitz, ou a lei da desigualdade de classes,
que deu origem a construcdo dos campos de trabalhos forcados na antiga Unido
Soviética e na China.

Brugués (2009) recorda que ndo se costuma mencionar a fraternidade e
com razao ndo se faz, uma vez que este ¢ um valor eminentemente €tico e cristao,
nao se amoldando a politica. Faltou um pai, que fosse comum, para que houvesse
fraternidade: o ser supremo, o supremo criador, o arquiteto universal, ndo se
manifestou nenhuma ternura paterna...

Desta forma, os dois ultimos séculos levou a politica ao seu apogeu até o
ponto em que, em maio de 1968, conseguiu-se impor o assombroso slogan: Tudo ¢
politica. Mas, ja abaixo de seu triunfo se anunciava sua ruina. A ética, durante todo
este tempo, se reduziu a sacristia ou a academia, numa posi¢ao desprivilegiada, onde
fora colocada por sua irma gémea. Até os anos 70, nenhum politico havia consentido
em fazer uma alusdo publica a ética, por medo de parecer antiquado ou reacionario.
A ética se cansou de ser tratada como uma paria pela filosofia, pela teologia e por
outras ciéncias humanas. Ela se rebelou, e as revoltas daqueles mais frageis sdo as
mais violentas. A ética também trabalhou com astucia, fé-lo de uma maneira menos
genial que a politica, mas fez.

O muro de Berlim, que em 09 de novembro de 1989 foi pelos ares, diante do
olhar atento do mundo que acompanhava estupefato, representava o muro imposto
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por uma superpoténcia politica que separava as vidas de uma mesma familia, a vida
de todo um pais. Este acontecimento, de acordo com Brugues (2009), foi decisivo e
marcou o retorno da ética.

4. 0 RETORNO DA ETICA: DEMOCRACIA,
RESPONSABILIDADE E DIREITOS DO HOMEM

Ja ha alguns anos a ética pretendia substituir a antiga trilogia de sua irma
pela sua propria: “a democracia, a responsabilidade e os direitos do homem”. De
alguma maneira, ela fez 0 mesmo que sua irma, tomou para si conceitos juridico-
politicos com a finalidade de destronar o direito e a politica. Com efeito, a triade
acima se parece mais com a politica, a democracia ¢ retirada da politica aristotélica
e a responsabilidade, bem como os direitos do homem, ¢ retirada do direito.

A ética alimentou estes trés conceitos a tal ponto que eles acabaram asfixiando
a politica: a forca simboélica deste grande momento historico que representou a
queda do muro de Berlim consistiu em deixar crer que, por fim, se alcangaria a
vitoria universal da democracia. Se este era o fim imaginado como natural, ao qual
tenderiam todos os regimes politicos, o seu advento, segundo Fukuyama (1992) foi
chamado de “o fim da historia”. O ocorrido em 1989 permitiu entender as alteragoes,
as trocas havidas na historia recente: a passagem de um mundo concebido como
terminado para um mundo condenado a desintegragao.

Posteriormente, a ética se dedicou a paralisar sua irma gémea, outorgando-
lhe a responsabilidade em dimensdes exacerbadas. Nao se tratava de concebé-la
como uma imposi¢do ou mesmo paternidade do sujeito e de seus atos- tal como era
concebida pelos romanos- sendo que fazer experimentar uma troca de status. Assim,
pode-se observar o Papa pedindo perdao por fatos ocorridos ha séculos e qualquer
desgraca, por mais fortuita que seja, pode se tornar uma erupcao vulcanica, havendo
a quem se atribuir a responsabilidade pela mesma.

Todavia, o “golpe de misericordia” deste processo foram os direitos humanos:
tais direitos ndo sdo somente um principio ético, posto acima de qualquer ética,
constituem uma premissa de contetido politico. Nao ha reconhecimento diplomatico,
nem ajuda financeira, nem trocas comerciais para aqueles que, primeiramente, nao
obtiverem boas notas na escala dos direitos humanos. Nem sequer pode-se afirmar
que ha soberania para tais paises.

Ninguém se atreve a negar que a democracia, a responsabilidade e os direitos
humanos figuram entre os mais elevados valores do espirito humano. Entretanto,
perigo reside em que, hoje em dia, tais valores foram tomados por ideologias que
pretendem fazer da politica um instrumento da moral. A autonomia da politica foi se
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perdendo, agora tudo esta no “ambito da moral”, da mesma maneira que anteriormente
se dizia “tudo ¢ politica”.

Estas ideias de Brugues (2009) fazem refletir acerca da realidade do
estado neutro, que ndo ¢é tdo neutro assim, simplesmente porque a neutralidade
ndo existe. E 0 mesmo que acontece com o conceito de neutralidade bélica: ser
neutro ou bem constituia uma falacia ou bem implicava beneficiar uma das partes.
A chamada neutralidade ética do Estado implica necessariamente na adogao de
uma determinada postura, sob o véu de uma ética universal, ou “ética sobre a
ética”, que sdo os direitos humanos.

Sem sombra de duvidas, se faz necessario recuperar a politica, pois a forma
como a ética inundou a esfera publica, traz como consequéncia a impossibilidade
de se levar adiante qualquer projeto politico, por mais legitimidade democratica
que se tenha. Tal processo se destaca na atuacdo dos Tribunais Constitucionais e
nos demais procedimentos de controle da constitucionalidade. Este tem gerado uma
situacdo onde qualquer decisdo administrativa ou legal possa ser revista, anulada
ou postergada por motivos éticos, que podem nem sequer estar contemplados como
valor na Constitui¢do.

Mas no plano estritamente ético, que trata de questdes de indole publica e que
dizem respeito a todos os cidaddos, parece acertado dizer que a religido, no ambito
de realizagdo daquilo que ¢ legitimamente humano, poderia efetuar contribui¢des ao
discurso ético e as determinagdes politicas oriundas de tal discurso.

5. 0 PAPEL DA RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA
Daniel Innerarity (2006, p.43) destaca que:

Um dos principais problemas que se propde na configuragdo do espago publico
tem sua origem na peculiar identificacdo que se articula em torno das religides.
Contrariando as suposi¢oes de que elas vém perdendo sua influéncia social e, em
todo o caso, vem se privatizando, estd claro que a presenca publica das religides
nao ha deixado de se fazer notar. Muitos acontecimentos recentes as tem convertido
em tema de discussdes, o que parece indicar qualquer coisa menos sua irrelevancia
diante do publico: desde a crescente presenga do fator religioso nos conflitos
internacionais, a singularidade americana ¢ a expansao fundamentalista, até outras
polémicas mais domésticas, tais como conflitos multiculturais. Em qualquer caso,
o tema da religido no espago publico democratico ndo parece ser um problema
resolvido ou liquidado.
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Mas o que Innerarity repete insistentemente ¢ que o papel da religido na
esfera publica ja ndo é o mesmo, estd passando por uma alteracdo radical e que
reside no fato de que a religido ja ndo € mais um elemento estruturador da sociedade.
Neste ponto Innerarity confunde a informagdo ou estruturacdo que pode a religido
oferecer a uma dada sociedade com a oficializa¢ao desta mesma religido pelo Estado.
O caso norteamericano ¢ emblematico neste aspecto. Se se observa a constitui¢ao,
as leis e as praticas dos americanos notar-se-a que nenhuma Igreja- entendida como
instituicdo religiosa organizada para pratica de culto- tem autoridade politica na
organizacao institucional do pais. Mas este fato ndo nos pode levar a concluir que a
religido ndo seja um elemento estruturante da sociedade norteamericana. Esta seria
uma conclusdo invalida sob o ponto de vista tedrico, e falsa sob o ponto de vista
fatico: basta pensar na participagdo ativa do pastor da igreja frequentada por Barack
Obama durante a campanha presidencial de 2008’.

De fato, até Habermas (2011), citando a Pollack, aponta que poderiamos
estar assistindo ao “fim da secularizacdo” e a uma implantagdo, em nivel global, do
modelo norteamericano, onde a extrema modernidade ndo diminuiu, de modo algum,
o percentual de pessoas que se comprometem no aspecto religioso. Segundo esta
perspectiva, o modelo europeu estaria em declive. Ha a impressao do renascimento
da religido em nivel mundial, a qual resulta da convergéncia de trés fendmenos: 1)
a expansdo da atividade missionaria das grandes religides, ou seja, do Islamismo
e do Cristianismo em sua vertente evangélica, em detrimento de suas formas mais
ortodoxas ou conservadoras; 2) a tendéncia destas religides a preferir um modelo
mais ou menos fundamentalista; e 3) a obrigagdo, para o discurso politico, inclusive
numa sociedade secularizada, de se fazer referéncia a alguma religido.

Mas Habermas afirmou que o Estado deve sustentar uma ‘“neutralidade
universalizante”, que ndo negue as contribui¢des que os cidadaos religiosos trazem para
o debate politico oriundas das tradi¢des religiosas que seguem, todavia, alega que tais
contribui¢des devem ser traduzidas para uma linguagem racional®. Este requerimento
de “traducdo” também foi exigido por John Raws (2001, p.177) como condi¢do para
que os crentes possam se expressar de maneira valida na esfera politica.

Posteriormente, ambos os autores alteraram seus posicionamentos. Habermas
(2006) reconheceu que os cidaddos ndo crentes também deveriam esforgar-se

7 Aqui se faz alusdo a campanha presidencial de Barack Obama no ano de 2008. O pastor da congregagao
frequentada por Obama, Jeremiah Wright, exerce seu ministério ha vinte anos na Trinity United Church ao sul
de Chicago.

8 Esta ideia pode ser observada no debate entre o entdo Cardeal Joseph Ratzinger e Jurgen Habermas, na obra
Dialética da Secularizagdo: sobre razdo e religido.
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em traduzir suas afirmacdes, pois se de outro modo fosse, os cidaddos crentes
suportariam uma carga desigual ao participarem do debate politico. J& o caso de
Raws ¢ passivel de discussdes. Logo ap6s sua morte, seus familiares publicaram um
breve ensaio, ndo confeccionado para publicagdo, escrito em primeira pessoa e sem
qualquer citagdo, onde Raws descreve sua relagdo pessoal com a religido. A titulo
de conclusdo, Raws’ sustenta que os argumentos religiosos seriam validos quando
baseados em fatos verdadeiros e quando realizassem interferéncias validas, sendo
que esta validez argumentativa se sustentaria, ainda que Deus ndo existisse (RAWS,
2010, p.293). Desta feita, pode-se entdo concluir que esta opinido autorizaria aos
crentes a colocar em risco seus argumentos num debate publico, pois, ainda que
tenham um sentido universalizante, ndo poderiam o ndo- crentes invalida-los, sob o
pretexto de atribui-los a Deus.

Todos estes posicionamentos, reconhecendo a validade dos argumentos
dos crentes, parecem demonstrar que o laicismo esta sendo superado, ainda que
tal afirmacdo possa ser um tanto prematura. Cumpre aclarar que se entende por
“laicismo” a expressdo de neutralidade de uma ordem constitucional. Para Andrés
Ollero (2005, p.17), laicismo designa:

O desenho do Estado como absolutamente alheio ao fendmeno religioso. Seu centro
de gravidade seria mais uma contaminagdo- com matizes de fundamentalismo,
aberto a beligerancia- que a indiferenca, genuina neutralidade. Esta contundente
separacao, que reenvia toda convicgao religiosa ao ambito da consciéncia individual,
pode acabar resultando, mais do que uma neutralidade, numa for¢a neutralizadora
de qualquer possivel projecdo sobre o ambito publico.

O professor Ivan Garzon Vallejo (2006, p.11) constata que o laicismo atual
nao se assume como algo meramente neutro ou indiferente a esfera publica, ainda
que sua base seja paradoxalmente a neutralidade entendida como indiferenca ao
campo religioso. Ainda, o autor corrobora com a afirma¢do de Mons. Jean Louis
Tauran (2002, p.4) a respeito de que, em realidade, o laicismo constitui as antipodas
da neutralidade'.

9 Rawls considera que este seu posicionamento é correspondente ao posicionamento de Bodino (2010,
p.293).

10 Jean Louis Tauran é secretario para as Relagdes da Santa Sé com outros Estados, relagoes Estado-Igreja na
sociedade moderna. A conferéncia citada por Vallejo foi apresentada no Congresso Internacional sobre Liber-
dade Religiosa no Estado Laico: laicidade ou laicismo? A citagdo direta é: ‘eu ndo gosto da expresséo (Estado
laico), isto porque sou de origem francesa e, na tradigao francesa, a ‘laicidade’, significa na realidade ‘laicismo’...
estamos nas antipodas da neutralidade’.
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Com efeito, a imposi¢do por parte do Estado, de uma visao universalizante
atea ou agndstica, em todo o caso ndo religiosa, viola a separagdo Estado-
Igreja, ou seja, a separagdo entre as esferas religiosa e publica. Quando o Estado
assume tal postura, estd tomando uma decis@o, entdo, ndo se pode afirmar que
seu posicionamento seja neutro, sob o ponto de vista dos valores que defende. A
postura laicista pressupde que o Estado tome uma decisdo e que a imponha aos
seus cidaddos “na esfera estritamente privada”, entretanto, ndo ¢ competéncia do
Estado dizer tal questdo, sendo das proprias organizagdes religiosas (COMISSAO
TEOLOGICA INTERNACIONAL, 2009). Este 4mbito contribui para a busca do
bem comum ao reforgar os vinculos sociais e promover valores universais em um
contexto de exercicio de liberdade. A isto se denomina, desde a época do Papa Pio
XII, de Legitima Laicidade (LIMODIO, 2009).

No plano politico, em especial nas sociedades latino-americanas, parece que
estamos longe da legitima laicidade; o laicismo constitui condicao sine qua non para
que se possa intervir na esfera publica, sob o argumento de suspei¢ao da pessoa que
fala por professar a propria religido ou suas crengas pessoais. Os debates publicos
mais aclamados em nossa sociedade, especialmente no que concerne a legalizacao
do casamento entre pessoas do mesmo sexo, o suposto direito de eleger seu proprio
sexo (género), a questdo do aborto, resultam todos como politicamente incorretos,
nao somente diante de uma visao religiosa generalizada, mas também diante daquilo
que deve ser discutido na esfera publica.

Quando um Estado nao pode participar das discussdes sobre a coisa publica
diante de uma visdo universalizante, isto demonstra que ele ndo possui uma posi¢ao
neutra, o Estado tomou uma decisdo oficial e a estd impondo a todos. Esta situacao
implica numa grande contradi¢ao no discurso politico e, no plano socioldgico, segue
sendo uma contradi¢do, excetuando-se os Estados Unidos, como ja observado!'.

A lIgreja Catolica na América Latina esta plenamente consciente desta
situagdo, tal como se pode observar no tltimo documento proferido pela Conferéncia
Episcopal Latinoamericana: “Sejaumvelho laicismo exacerbado”, sejaumrelativismo
ético, que se coloque como fundamento para a democracia, todos dois contribuem

" Na Uni&o Europeia a situagdo néo é muito diferente, Vallejo (2006, p.16) recorda o caso de Rocco Butiglione,
que foi Ministro para Assuntos Europeus pela Italia e candidato ao cargo de Comissario de Justica e Liberdades
Publicas da Europa. Butiglione renunciou ao cargo e apresentou seus motivos: ‘eles queriam que eu dissesse
que a homossexualidade ndo tem nenhum efeito moral negativo, e isto € uma violagdo de consciéncia’, ao
mesmo tempo ele se perguntava: ‘termos uma Europa em que Adenauer, Schuman e De Gasperi ndo poderiam
ser Comissarios? Eu espero que ndo, que no meu caso esteja ocorrendo um equivoco e que no futuro isto ndo
mais ocorra. Mas, neste caso, o que ocorreu foi que um cristao foi excluido devido a sua crenca religiosa, ndo
respeitaram o direito de consciéncia’.
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com aqueles poderes que pretendem renegar qualquer presencga ou contribuigao da
Igreja na vida publica das nac¢des; ainda, tais poderes pressionam a Igreja para que se
feche em seus templos e servigos religiosos. Consciente da distingao existente entre
comunidade politica e comunidade religiosa, baseamo-nos numa sana laicidade, a
Igreja ndo deixara de preocupar-se com o bem comum dos povos e, em especial,
na defesa de principios éticos ndo negociaveis porque estdo arraigados na natureza
humana (DOCUMENTO DE APARECIDA, N°504).

Entretanto, ao menos no plano do pensamento, algumas vozes se
contrapdem. Ademais do j& assinalado por Habermas, vale destacar a mais famosa
corrente que aborda o problema da Justica Politica na Universidade de Harvard,
trata-se de Michel Sandel. O autor levanta justamente que, nos debates nacionais,
como a questdo do aborto, da unido entre homossexuais, a neutralidade ndo existe
realmente, ele advoga a tese de que deveria se elaborar um debate politico acerca
do bem comum, da virtude e daquilo que deve ser realmente valorado socialmente:
“para a constru¢ao de uma sociedade justa € necessario que se reflita sobre o que €
uma vida boa”(SANDEL, 2011, p.296). Esta postura contempla a possibilidade de
participacdo das comunidades religiosas no estabelecimento dos bens sociais.

Recentemente foi publicada uma obra coletiva'?> com apontamentos muito
interessantes, dentre os quais se destaca o de John F. Stack, professor da Universidade
Internacional da Flérida, onde analisa o desafio que implica o contetido religioso
na teoria das relagdes internacionais; ele sustenta que a religido, longe de haver
desaparecido, ¢ uma poderosa forga global.

Nos Estados Unidos, por exemplo, as influéncias protestantes e evangélicas
tem desempenhado um importante papel na politica doméstica. Nos paises da extinta
Unido Soviética, desde a queda do comunismo, houve o retorno da religido; na
Africa, Asia e Europa a influéncia do Islamismo é evidente. Ndo obstante, Stack
observa que a teoria das relagdes internacionais tem ignorado o papel da religido. Em
muitos casos, durante o século XX, os pensadores influentes nas Cié€ncias Sociais
teorizavam que a religido ndo so era irrelevante sendo que desapareceria de modo
gradual. A superveniéncia da religido, bem como sua evidente influéncia na politica,
obrigou, posteriormente, a que este posicionamento fosse revisto.

Ainda, o autor Ron E. Hassner, professor na Universidade da Califérnia
em Berkeley, sustenta que foram publicados mais livros sobre o Islamismo e a
guerra, desde o onze de setembro, do que os anteriormente publicados contando-se

2 Trata-se da obra Religido, Identidade e Governanga Global: ideias, evidéncias e pratica, coordenada
por Patrick James (2011).
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desde a inven¢do da imprensa. Entre eles, muitos constituem uma “reago laicista
e borbulhante” pois: “Rejeitar a religido, como se fosse uma forma perigosa de
deméncia de um grupo, ndo sé € irracional, como também ¢ inutil, porque nao se
pode rejeitar a religido e ao mesmo tempo tentar compreendé-la”. De acordo com
este autor, ha uma dupla razdo em considerar a religido de muitos autores, pois
sempre que a religido se associa com a guerra se afirma que existe entre ambas uma
relacdo causal, mas a0 mesmo tempo, rejeitam como falsa qualquer associagdo com
a promogado da moral, da cultura ou da ciéncia.

E indubitavel que os ndo crentes devem considerar que a religido é um aspecto
importante da realizacdo humana, presente e experimentada em outros cidadaos que
sdo crentes. E € por isso que esse requerimento de traducdo, que outrora reclamava
Habermas, ¢ improcedente'®.

6. A CONTRIBUICAO DO CATOLICISMO

Retoma-se agora aquela concep¢do de “paneticismo”, ja referida
anteriormente. A democracia, a responsabilidade e os direitos humanos, ndo como
elementos juridico-politicos que configuram a sociedade, mas como imperativos
éticos formais hipertrofiados.

Talvez a tradigdo intelectual do catolicismo, com os conceitos de felicidade
e de virtude, possa ajudar a superar tais problemas. Basta pensar na relevancia que
vem adquirindo o “contextualismo” de Macintyre (2001) e Taylor (2011), em um
novo enfoque da virtude para os tempos atuais e que também trazem uma releitura
dos direitos do homem em oposi¢do frontal com a teoria kantiana.

3 A necessidade de compreender a fé dos crentes para que se possa compreender ao semelhante é um as-
pecto importante e que pode ser observado numa passagem sugestiva do sociélogo francés, e também depu-
tado pelo Partido dos Trabalhadores, Jean Jaurés, onde um filho seu pediu uma prova para deixar de estudar
religido, alegando que ndo possuia convicgoes religiosas. Disse-lhe seu pai: ‘Esta prova n&o lhe darei jamais’,
e justificou assim sua negativa: ‘Deixemos de lado, por um momento, a politica e suas discussdes e voltemos
nossa atengdo ao que se refere aos conhecimentos basicos que devera ter um homem numa dada posicao.
Estudas mitologia para compreender a historia, a civilizagéo dos gregos e dos romanos, e o que compreenderia
da histéria da Europa e também do mundo inteiro, depois de Jesus Cristo, sem conhecer a religido que transfor-
mou o mundo e produziu uma nova civilizagdo? Na arte, o que significaria para vos as obras mestras da Idade
Média e dos Tempos Modernos, se ndo conheces o motivo que as inspirou e as ideias religiosas contidas nelas?
Nas letras, poderias deixar de conhecer a Bussuet, Feneldn, Lacordaire, De Maestre, Veuillot e tantos outros,
ainda Corneille, Racine, Hugo, em uma sé palavra, a todos estes grandes mestres que dedicaram ao cristianis-
mo suas mais belas inspiragdes? E depois concluiu: ‘Tenho que confessar-vos: a religido esta tdo intimamente
unida a todas as manifestagdes da inteligéncia humana, que é a base da civilizagéo, e coloca-la fora do mundo
intelectual, condenando-a a uma manifesta inferioridade é ndo se permitir conhecer a uma ciéncia que tem sido
ha muito estudada e, que em nossos dias, possui tantas inteligéncias ilustres’.

344



ANEUTRALIDADE DO ESTADO NEOCONSTITUCIONAL: QUAL E O PAPEL DA
. RELIGIAO NO ESTADO NEOCONSTITUCIONAL CONTEMPORANEO? Carlos
EM TEMPO - Marilia - v. 12 - 2013 Alberto Gabriel Maino / Clarissa Chagas Sanches Monassa (P. 332-352)

Sem sombra de dividas ¢ necessario recuperar a politica e permitir a esta
um desenvolvimento harmonico com a ética em nossas sociedades. Ainda, deve-
se permitir o desenvolvimento de uma ordem juridica previsivel, a mercé do qual
0s atores sociais possam vincular-se de um modo pacifico. Isto podera ocorre em
um Estado laico, mas aberto as contribuigdes que uma perspectiva transcendente
de mundo e da vida pode oferecer. Sob este ponto de vista, ¢ cabivel perguntar se o
Catolicismo ndo teria algumas contribui¢des a oferecer ao Estado laico, bem como
ao papel desempenhado pela responsabilidade, pela democracia e pelos direitos
humanos neste novo Estado Neoconstitucional. Neste sentido, Mons. Brugues
realizou alguns apontamentos e agregar-se-a0 outros.

O primeiro ponto a ser destacado ¢ que a Fé dos Catolicos foi chamada a
“fazer novas todas as coisas”’(Apocalipse, 21, 5) e que facam boas obras “Vds sois
o sal da terra.(...) V6s sois a luz do mundo. (...) Assim, brilhe vossa luz diante dos
homens, para que vejam vossas boas obras...” (Matheus, 5, 13-16). O Cristianismo
sempre alterou as estruturas de dentro para fora, ainda que formalmente algumas
questdes opostas a sua doutrina perduraram inicialmente'. Todavia, no caso em
questdo, ha que se restringir h4 apenas trés aspectos da ética publica, mencionados
por Brugues: a responsabilidade, a democracia e os direitos humanos.

No tocante a responsabilidade, esta adquiriu uma configuracdo
demasiadamente arida ¢ rigida, verdadeiramente desumana. Na Argentina ha idosos,
de mais de oitenta anos, que morrem nas prisdes por delitos cometidos ha mais de
trinta anos: isto gera uma injusti¢a ainda maior do que aquela que o réu causou e

4 Este é o caso da escravidao; nos primérdios do Catolicismo, exigiu-se que se tratassem os escravos como
irmaos, causando choques institucionais, todavia, conservou sua indole. Como testemunho escrito de tal fato
ha o caso de Onésimo, escravo de Filémon, que havia sido preso por furtar ao seu amo. No carcere encontrou a
Sé&o Paulo, o qual o converteu ao Cristianismo, e logo apos a sua conversado, Sdo Paulo escreveu-lhe uma carta,
cujo teor se segue: ‘Por este motivo, se bem que eu tenha plena autoridade em Cristo para prescrever-te o que
é da tua obrigacao, prefiro fazer apenas um apelo a tua caridade. Eu, Paulo, idoso como estou, e agora preso
por Jesus Cristo, venho suplicar-te a favor deste filho meu, que gerei na prisédo, Onésimo. Ele podera ter sido
de pouca serventia para ti, mas agora sera muito Gtil tanto a ti como a mim. Torno a envia-lo para junto de ti, e é
como se fora meu proéprio coracéo. Quisera conserva-lo comigo, para que em teu nome ele continuasse assistir-
me nesta minha priséo pelo Evangelho. Mas, sem o teu consentimento, nada quis resolver, para que tenhas
ocasido de praticar o bem (em meu favor), ndo por imposigao, mas, sim, de livre vontade. Se ele se apartou de
ti por algum tempo, foi sem duvida para que pudesses reaver para sempre. Agora, ndo ja como escravo, mas,
bem mais do que escravo, como irméo carissimo, meu e, sobretudo teu, tanto por interesses temporais como
no Senhor. Portanto, se me tens por amigo, recebe-o como a mim. Se ele te causou qualquer prejuizo ou esta
devendo alguma coisa, langa isto em minha conta. Eu, Paulo, escrevo de proprio punho: Eu pagarei. Para nao
te dizer que tu mesmo te deves inteiramente a mim!" (EPISTOLA A FILEMON, 8-19). Paulo devolve Onésimo
ao seu amo, respeitando o ordenamento juridico vigente, mas de forma absolutamente distinta do que ocorreria
num procedimento apenas judicial.
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que, com a aplicagdo da pena, busca-se reparar'>. Quando ocorre uma tragédia, a
primeira reacdo ¢ perguntar: onde estdo os responsaveis? Inclusive se a tragédia for
um terremoto ou um tsunami.

Reclama-se por culpados, julgam-se culpados, impdem-se reparagdes
que, manifestamente, buscam fazer justica. Nao h& nada que se oponha a isto. A
impunidade ¢ a pior desonra que uma sociedade pode sofrer. Mas, a ideia de perdao,
propria da moral evangélica, traz uma forma mais elevada de justica. Uma sociedade
que ndo pratica mais do que suas proprias regras e que dizem respeito a justica,
estara condenada a uma severidade insuportavel.

Nao se pode viver sem perdao: por exemplo, no matrimoénio, na vida familiar,
na relagdo com os filhos o perdao ¢ fundamental, pois, se de outra forma fosse,
qualquer crise seria motivagdo para um pedido de divorcio. Também em qualquer
trabalho, na Universidade, nas industrias, na relagdo com os amigos; ndo ha razao
para pensar que a vida em sociedade esteja alheia a esta necessidade tdo propria a
vida humana.

Neste ponto observa-se que o Catolicismo tem algo a oferecer as atuais
sociedades secularizadas: desagregadas, aridas, cruéis, que nos dizeres de Brugues
(2009), possuem uma formula alquimica para transformar o mal causado e sofrido
em uma nova oportunidade.

Hannah Arendt (2011, p.257) dedicou pardgrafos muito importantes a este
aspecto da F¢é evangélica vivenciada no plano social:

Sem que sejamos perdoados e libertados das consequéncias daquilo que fizemos,
nossa capacidade para atuar ficaria, por assim dizer, reduzida a um sé ato, do
qual nunca poderiamos nos recuperar, seriamos para sempre vitimas de suas
consequéncias, semelhantes ao aprendiz de feiticeiro que necessita do antidoto
para anular os efeitos do feitigo.

5 Aqui se faz aluséo aos militares argentinos que ocuparam cargos em distintos locais, em diferentes categorias
de poder e de decisao, entre os anos 1976 a 1983, no governo militar autodenominado ‘Processo de Reorgani-
zagao Nacional'. Durante este ‘processo’, foram efetuadas diferentes agdes policiais, militares e paramilitares,
com o objetivo de combater e aniquilar a guerrilha urbana e rural, genericamente chamada de ‘subversao’.
Neste periodo e contexto, foi cometida uma grande quantidade de acdes imorais e ilegais, incluindo-se o des-
parecimento de pessoas. Finalizado o governo militar, o governo do entéo presidente Raul Alfonsin, promoveu o
julgamento das Juntas Militares que governaram o pais. Durante a democracia, nos vinte cinco anos seguintes
ao governo militar, foi elaborada uma grande quantidade de leis e de decisdes politicas que tinham como eixo a
pacificagédo nacional, com a seguranca de que os principais responsaveis pelos delitos cometidos na época da
ditadura ja haviam sido julgados. Entretanto, ha poucos anos, por meio da ‘anulagao de leis’ por parte do Con-
gresso Nacional, corroborando com uma intensa atividade judicial, foram aprisionados uma grande quantidade
de militares reformados, todos eles de idade muito avancada. Inclusive alguns foram obrigados a comparecer
em juizo acamados, utilizando mascara de oxigénio e com soro nas veias. Mais de oitenta prisioneiros ja fale-
ceram no carcere.
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Logo, a autora sustenta que a faculdade de perdoar s6 pode exercitar-se na
pluralidade, na alteridade, ou seja, no ambito social:

Aquele que descobriu o papel do perddo na esfera dos assuntos humanos foi Jesus
de Nazaré. O fato de este descobrimento ter se dado na esfera religiosa e utilizar
a linguagem da religiosidade para se expressar ndo justifica a ndo utilizagdo do
perdao no contexto de uma sociedade secularizada (ARENDT, 2011, p.258).

No tocante a democracia, vale afirmar que se deve devolvé-la a politica,
alias, de onde a mesma nunca deveria ter saido, pois ¢ uma formidavel técnica de
governo. Mas ela nao pode ser constituida numa técnica de elaboracao das normas
morais; tal como apregoa John Raws e a todo o restante das “éticas procedimentais”.
Os direitos humanos, por outro lado, devem ser sustentados por este tipo de ética
procedimental, todavia, sem exagero.

A ideia de Bobbio (2001), na obra El tempo de los Derechos, de nao
os fundamentar, apenas de assegurar seu cumprimento processualmente, parece ser
uma opgao acertada, a ndo ser pelo fato de que ¢ dificil salvaguardar e cumprir algo
que ndo esteja devidamente fundamentado’®.

Aqui se localizam os direitos humanos. Devem-se os devolver ao Direito.
Eles foram criados para aliviar as cargas excessivas que sofriam os mais oprimidos da
sociedade, ndo para igualar a todos os cidaddos, nasceram para impedir que a policia
cometesse abusos, ndo para deixa-la inerte diante dos bandidos, nasceram para que
a aplicagdo da justica ocorresse de forma mais justa, na sua missao de transformar
a vinganga privada visceral em vinganga publica humanizada, ndo apaixonada: ndo
para impossibilitar a penalizagao daqueles que cometem crimes.

Certamente, no ambiente juridico que se presencia, o argumento dos direitos
humanos tem se transformado em argumento juridico valido e eficaz. Qualquer
questdo que seja submetida aos Tribunais de Justica traz em seu bojo, de forma
contundente ou mais remota, alguma alusdo as declaragdes de direitos humanos e
sua correlagdo com o texto constitucional.

Inclusive, ndo ha instituto juridico ou social que ndo seja passivel de anulacdo ou
adiamento sob o pretexto de violagao de direitos fundamentais individuais.

E fato que se trata de um fendmeno opressivo. Quando todos os direitos se
tornam fundamentais, se acaba por ndo ter lei alguma. Ainda, se todos os direitos
sao fundamentais, se torna impossivel distinguir dos ordinarios, o que acarreta

6 O mesmo ja havia sido formulado por Jacques Maritain por ocasido de sua participacéo na elaboragédo da
Carta da ONU.
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como consequéncia que todos receberdo o mesmo tratamento; desprivilegiando a
importancia e excecdo que os direitos humanos realmente merecem.

A administracdo da justica também ¢ vitima desta opressdo: observe-
se a cautela reverencial que os Tribunais Superiores demonstram na analise dos
argumentos vinculados aos direitos humanos. Ha decisdes que manifestam uma
excessiva preocupa¢do ao abordar este aspecto do problema juridico, esquecendo
que o fim a que se destinam as agéncias judiciais ¢ por termo as demandas de maneira
justa. Pratica-se com isto um formalismo estéril, que coloca em primeiro plano o
enquadramento legislativo dentro dos direitos humanos, em detrimento da resolugdo
mais adequada para o litigio (PUY MUNOZ, 2006).

Hé que se alertar para este problema, pois os direitos humanos- como
instituto juridico mais importante desta geragdo- corre o perigo de fracassar politica
e socialmente. Neste aspecto, o Papa Bento XVI manifesta-se trazendo reflexdes
daqueles que o precederam na Catedra de Sao Pedro:

Na atualidade muitas pessoas pensam que nao devem nada a ninguém, a nao
ser a si mesmos. Pensam que sdo titulares de direitos e, frequentemente, isto
acarreta um atraso no amadurecimento no tocante as suas reponsabilidades e as
responsabilidades com os semelhantes. Por isso ¢ importante refletir sobre os
“deveres que os direitos pressupdem”, sem o qual os direitos se convertem em algo
arbitrario (JOAO PAULO II, 2003).

Hoje hd uma profunda contradi¢cdo, de um lado se reivindicam direitos
presumidos, de carater arbitrario e supérfluo, com a pretensao de que as estruturas
publicas os reconhecam e promovam e, por outro lado, existem os direitos
elementares e fundamentais, os quais sdo ignorados ou desrespeitados em grande
parte da humanidade (JOAO PAULO II, 2003).

Ao mesmo tempo em que se aprecia a reivindicacdo de um direito de
carater supérfluo, o que inclui transgressoes e vicios, especialmente em sociedades
opulentas; aprecia-se a reivindicacdo de alimentos, agua potavel, educacao basica
e saneamento basico em alguns paises subdesenvolvidos e na periferia das grandes
cidades. Esta relagdo consiste em que os direitos individuais, quando desvinculados
de um conjunto de deveres que implique numa responsabilidade, se descaracterizam
e dao lugar a uma espiral de exigéncias praticamente ilimitada e carente de critérios. A
exacerbacao dos direitos conduz ao esquecimento dos deveres. Os deveres delimitam
os direitos porque remetem a um marco antropolégico e ético, em cuja verdade se
insere também os direitos, deixando de ser arbitrarios. Por este motivo, os deveres
reforgam os direitos e reclamam sua defesa e que se promova um compromisso que
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esteja a servigo do bem. Em contrapartida, se os direitos do homem se fundamentam
somente em deliberagdes de uma assembleia de cidaddos, podem ser alterados a
qualquer momento e, consequentemente, ha um relaxamento no tocante ao seu
cumprimento, bem como da exigéncia do seu cumprimento. Assim, 0s governos
e as Organizacdes Internacionais poderdo se esquecer da indisponibilidade de tais
direitos e, quando isto acontece, se ameaga o correto desenvolvimento dos povos
(BENEDICTO XVI, N°43).

Estes argumentos tdo eloquentes, incluidos num documento da Igreja, sdo
como uma carta enciclica, ndo se pode desconstrui-los com facilidade. O escrito
inédito de Rawls, aquele publicado apo6s sua morte e que estabelecia condigdes de
validade para que aargumentacao dos crentes fosse aceita, bem como os requerimentos
de tradu¢do de Habermas, se veem totalmente satisfeitos.

7. CONCLUSOES

As reflexdes assinaladas e que trazem posicionamentos de distintos
autores confluem todas para a necessidade que tem as sociedades modernas de
conciliar a si mesmas e conciliar-se com o homem integral; fazendo com que
o ambito politico e o religioso possam ser complementares. Atualmente, tais
ambitos encontram-se estanques, cada um direcionado por uma ética de contetido
duvidoso, que ndo atende as inquietudes de todos os homens, uma vez que se
demonstra neurdtica e exagerada.

Indubitavelmente, a sabedoria secular utilizada pelos catolicos
em seus alforjes, pode ser de grande valia na realizagdo do bem comum, que ¢é o
fim ultimo do Estado laico. Esta sabedoria ¢ acessivel aos ndo crentes, enquanto
ndo existam entre eles preconceitos, discriminagdes e injusticas, agdes proprias do
ateismo militante e das propagandas anticristas.

Neste sentido e para finalizar, vale destacar as palavras de Tony Blair,
que na mesma linha do discurso “/ have a dream”, proferido por Marin Luther King,
em 28 de agosto de 1963, no Lincoln Memorial (Washington DC), dizia sonhar com
uma nag¢do onde as promessas de igualdade se tornassem realidade. Paradoxalmente
este discurso encontra-se repleto de alusdes religiosas.

Tony Blair também externou seus sonhos. Como se sabe, ele se converteu
ao Catolicismo t3o logo deixou o governo da Franca. Ele proferiu as seguintes
palavras:

Para um lider politico britanico, falar de sua Fé é sempre motivo de suspeita e
inclusive ¢ muito mal visto. Em todo o caso, pessoalmente, acho isto dificil e
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vou rebelar-me. Isto ndo é uma coisa da qual se deva ter vergonha! E algo que
faz parte de nossa vida e deveriamos poder falar sobre isso de forma simples,
sem que fossemos julgados ridiculos ou reaciondrios e sem dar a impressdo de
que estamos questionando os fundamentos de um Estado laico. Tudo isso, em
contrapartida, proporcionaria aos eleitores elementos para compreender melhor
o carater e as motivacdes de seus lideres. Como se pode imaginar que sua fé
ndo va afetar suas condutas politicas? E impossivel! Minha fé é o ponto chave
para as minhas convicgoes, ela fundamenta os valores aos quais eu me refiro, ela
molda minha visao da sociedade (...) O pensamento da Ilustragdo pretendeu fazer
acreditar que o progresso irreversivel da humanidade faria desaparecer a religido,
uma vez que nés nao mais necessitariamos dela, Deus foi condenado. Que horror!
(...) E, assim, eu tenho um sonho, que realiza no fato de que, longe se sermos
uma reliquia na historia, a fé pode tornar-se uma tabua de salvagdo em um mundo
cada vez mais interdependente. Eu sonho que a religido humaniza, da sentido,
valor, uma dimensao espiritual a uma globalizagdo cadtica, que faz com que os
povos percam sua identidade e referéncias. Eu sonho que ao invés do medo, do
desafio e do combate, os crentes das diversas religides aprendam a dialogar, se
respeitem e trabalhem juntos para o bem comum. Eu sonho que o séc. XXI seja
o da coexisténcia pacifica entre as religides, bem como do reconhecimento ¢ da
pertinéncia da modernidade da Fé. Esta ¢ a tarefa pela qual eu me consagrei até o
final da minha vida (BRUGUES, 2009).
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