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“ Aqui somos del mismo tiempo que el tiempo,

somos hermanos de él."
J. L. Borges

RESUMO
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Considerando-se que o cidaddo é também o sujeito ético, torna-se necessdrio refletir em que medida o pensamento
ético-filos6fico — legado da cultura ocidental — pode vir a colaborar para a construgdo da cidadania em nosso pafs,




Artigo

E ste texto inicia um exerci-
cio de reflexdo que procura saber em
que medida o pensamento dos fil6so-
fos que se debrucaram sobre as ques-
toes éticas pode vir a colaborar na cons-
trucdo da figura do cidaddo. Conside-
rando que o cidaddo é também o sujei-
to ético, sera preciso refletir sobre as
orientacdes formais da ética ocidental,
lembrando que esta estd intrinseca-
mente relacionada a um modelo racio-
nal de homem, modelo que confere ao
homem certas pretensdes, consideradas
inatingiveis por alguns pensadores
pés-modernos. Podemos nos pergun-
tar em que medida o cidadéo filia-se
aquele modelo racional tal como a ra-
z3o ocidental o criou, ou se a cidada-
nia ndo envolveria um outro tipo de
atitude, que nao apenas exemplar-
mente racional, em relacdo ao outro.

Na versdo iluminista da raci-
onalidade, o0 homem pretende conhe-
cer para realizar, realizar na histéria o
que, teoricamente, ele a si mesmo es-
clarece: o préprio homem. Por outro
lado, esse homem, objeto de conheci-
mento e também sujeito e razdo, é su-
perado pela instrumentalizagdo da ra-
cionalidade, fiel aos principios da nao-
contradi¢do e da evolucdo. O homem
absorvido nas formas racionais de vida
da sociedade industrial desempenha
técnica e competentemente varios pa-
péis, e talvez s6 lhe reste exaltar sua
coeréncia funcional ou a mera crenca
em um futuro melhor.

Cabe lembrar que a raciona-
lidade referida acima, ao mesmo tem-
po que é filha do Ocidente, tem como
meta a universalidade. O que significa
que seus projetos ndo se limitam ao
mundo ocidental. Obedecendo ao prin-
cipio e objetivo universalistas, a razado
criou o poder do capital sem frontei-
ras, 0 que uma visdo mais otimista co-
mumente contrapde ao fato de essa
mesma razdo ter criado o principio
universal dos direitos.

No entanto, a criacdo desse
principio universal muitas vezes ape-
nas mascara a realidade histérica na
medida em que seu aspecto, apenas
formal, avanca. Em outras palavras, a
Declara¢do Universal dos Direitos do
Homem néo resolve o problema dos
conflitos de valores entre culturas he-
terogéneas, e pode ser aceita e adotada
por muitos paises apenas diplomatica

e formalmente. O limite do discurso
formal esta implicito ja em seu objeti-
vo: a suposta abrangéncia universal
de contetidos diversos, dispares, que
compdem as micro e macro-relagdes
humanas.

A universalidade do discur-
so formal mantém a ética ocidental fiel
ao objetivo do bem comum, mas lhe re-
tira o poder quanto aos meios que pos-
sam assegurar tal fim.

Nao ¢ dificil, para ndo-fil6-
sofos, reconhecer que muitas propos-
tas da ética ocidental mantém-se sus-
pensas do plano histérico, o que, em
outras palavras, significa que elas ja-

~ dos conflitos de
valores entre
culturas
heterogéneas”

mais se realizaram. De acordo com os
limites da leitura propostos aqui, que
pretendem apenas esbogar certa refle-
x30, pode-se pensar em alguns gran-
des nomes da histéria da ética.

As reflexdes éticas desenvol-
vidas por Platdo (1993) elevam a justi-
¢a como maxima virtude da alma hu-
mana e da cidade. A justica no indivi-
duo somente é alcancéavel se a alma
racional domina a colérica e a concu-
piscente, o que equivale a dizer que a
justica, na cidade, depende de que a
classe dos fil6sofos governe a classe dos
guerreiros e a classe dos comerciantes,
agricultores e artesdos. No entanto,
apesar da extrema coeréncia e beleza
da tese platonica exposta em A Repii-
blica, ndo se tem noticia de governan-
tes filésofos dirigindo de maneira jus-
ta alguma cidade real, e nem se tal ci-
dade nem tais homens justos existiram
alguma vez.

O imperativo categoérico kan-
tiano: “Age apenas segundo a maxima

resolve o problema

tal que possas ao mesmo tempo querer
que ela se torne Lei Universal” (Kant,
1984, p.129), coloca-se acima do as-
pecto simplesmente legal das a¢des e
exige um homem auténomo, emanci-
pado, esclarecido, que consiga agir
mediante a vontade e livre daqueles
valores pertencentes a cultura de seu
povo, que poderiam vir a desrespeitar
o imperativo. A dificuldade que passa
a envolver a agdo é evidente, a incon-
dicionalidade do imperativo pressu-
pde a desconsideracédo de valores par-
ticulares e historicamente relativos a
cada cultura.

Ja em Hegel é a prépria con-
cepcdo de homem que é abstrata, o ho-
mem ¢é autoconsciéncia e a sua ativida-
de é o pensamento. A liberdade dos in-
dividuos, mesmo daqueles individuos
denominados histérico-mundiais, é
articulada pela razdo no sentido do
avanco da histéria. Cada individuo é
um momento insuprimivel e necessa-
rio do caminho do Espirito que se rea-
liza historicamente no espirito dos po-
vos, mas é apenas uma dentre todas as
manifestacdes do Espirito através do
tempo. A realidade é dialética, mas a
realidade é manifestacdo do Espirito,
de modo que também a liberdade do
individuo é apenas manifestagdo da
liberdade do Espirito (Reale & Antise-
ri, 1990).

Esse problema da liberdade
foi repensado por Karl Marx (1987) que
identificou a dificuldade no fato de o
homem produzir e, a0 mesmo tempo,
num movimento dialético, ser produ-
zido pelas condi¢des materiais de exis-
téncia. O problema se coloca na medi-
da em que tais condi¢Ses materiais de
existéncia avancam sobre o homem,
tornando-o praticamente um objeto. A
liberdade do homem de negar tal esta-
do de coisas para transformaé-lo, o que
significa, em outras palavras, reassu-
mir-se como sujeito de sua historia,
guarda a possibilidade de sua realiza-
@0, o que pode ser lido como a propos-
ta ético-marxista. Mas .o pensamento de
Marx segue nao concretizado. Certo
humanismo presente em Marx (op. cit)
ainda espera que os homens percebam
a vida-espécie e apropriem-se positiva-
mente da natureza, fazendo ressurgir,
assim, o sujeito livre.

Sartre (1987), por sua vez,
entrelacando o carater humanista do
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marxismo ao existencialismo, constroi
um conceito de liberdade que leva as
ultimas conseqiiéncias o fato de uma
acdo, qualquer agdo humana, compro-
meter toda a humanidade. As escolhas
humanas, referidas sempre ao que o
pensador chama de “condi¢do huma-
na”, ndo podem deixar de ser realiza-
das, 0 homem é projeto que sempre age
de acordo com a liberdade, ndo ha como
nio escolher: 0 homem esta condena-
do a liberdade. O compromisso ou res-
ponsabilidade do homem, no entanto,
ndo decorrem naturalmente do engaja-
mento de cada homem com toda a hu-
manidade. E imprescindivel a consci-
éncia do engajamento, dai a dificulda-
de de concretizar a liberdade.

A histéria do pensamento
ético ocidental pode ser lida, entéo,
como a histéria de idealismos e utopi-
as no sentido radical dos termos. Ide-
alismos e utopias que se encadeiam
sucessivamente, paralelamente as ide-
ologias nascentes e decadentes, as
guerras e aos desmandos das ditadu-
ras. Entdo, o legado da ética é, no mi-
nimo, testemunho ou sintese do que
de melhor o homem ocidental ja pen-
sou para si mesmo e para a sociedade
dos homens. Testemunho que se faz
presente sublinearmente nas mentali-
dades e no palimpsesto dos textos da
histéria enfatizada.

Talvez esse testemunho en-
carne historicamente outros sentidos
em paises que léem tangencialmente
a histéria da ética, isto é, de maneira
diferente daqueles paises que deram
origem ao legado da ética. Trata-se
dos paises que ainda sofrem, de al-
guma maneira, 0 processo de ociden-
talizacdo do mundo ndo exatamente
como inauguradores desse processo,
mas envolvidos por ele, submersos
nele ou, até mesmo, como co-agentes
dele. Refiro-me ndo a todos os pai-
ses que foram arrastados nesse pro-
cesso desde o inicio das coloniza-
¢des, mas, mais especificamente, aos
paises latino-americanos. Pode-se
falar de um encontro de culturas em
situacdes determinadas, mas tam-
bém pode-se falar em termos do po-
der da dominacdo econdmica, tecno-
légica e cultural dos europeus sobre
0s povos dessemelhantes, os outros
do processo de ocidentalizagdo'.
Nesses “outros”, como o Brasil, o

que representa a histéria da ética
ocidental? Apenas o legado de uma
tradigdo estrangeira? Uma testemu-
nha da postura do pensamento face
a barbarie? Penso que pode represen-
tar mais, pode representar alguma
novidade.

Deslocados de suas cultu-
ras de origem, os pensamentos éti-
cos podem revelar novidade, origi-
nalidade e fertilidade. E claro que
nao estou me referindo a leitura re-
verenciadora de obras de autores es-
trangeiros porque elas supostamen-
te representariam o que os brasilei-

muito apenas a
manutengdo do

discurso formal
encontrado na
Constituicdo”

ros ndo podem produzir: o supra-
sumo da cultura intelectual. Estou
me referindo, isto sim, a leitura cria-
tiva que os latino-americanos podem
fazer de toda a cultura ocidental.
Mal-acabados de nascer no contexto
ocidental-europeu, noés, latino-ame-
ricanos, somos culturalmente privi-
legiados. Temos ao alcance das méos
toda a cultura ocidental anterior a
colonizagdo, tanto européia quanto
nativa, e ainda temos por descobrir
a cultura nascida do encontro de
nossas terras com as terras de além-
mar. Segundo o escritor argentino
Jorge Luis Borges:

“... podemos manejar todos los te-
mas europeus, manejarlos sin su-
persticiones, com una irreverencia
que puede tener, y ya tiene, conse-
cuencias afortunadas.” (Borges,
1994, p. 273)

A depender do aproveitamen-

to, da leitura, do deslocamento ou do
empréstimo que se faca dos sistemas
de pensamento, das artes e das litera-
turas, enfim, da cultura ocidental, emer-
ge o espaco da criatividade, fruto de
uma visdo que s6 aqueles que sao dife-
rentes e que estdo longe do centro de
difusdo podem vislumbrar. Por isso, o
cidaddo pode fazer da ética ocidental
algo novo, original e fértil.

A cidadania em nosso pais
ainda ¢é algo inexplorado, uma boa
parcela da populagdo apenas se des-
cobriu como cidada na medida em que
tem direito constitucional ao voto. A
discussao acerca da cidadania ultra-
passa em muito apenas a manutencao
do discurso formal encontrado na
Constituicdo. Seus conteddos ainda
estdo sendo descobertos e passam a
ser valorizados pouco a pouco.

A construcdo da cidadania
pode lancar mao de valores e de pro-
postas éticas relendo ambos na di-
mensio do sentido, e ndo se atendo
exclusivamente ao significado da le-
tra. Ao cidaddo nao cabe reproduzir
propostas éticas estrangeiras ao tem-
po em que esta inserido, mas talvez
lhe caiba roubar-lhes o espirito. Ape-
nas conhecer a histéria da ética oci-
dental ndo garante a construgao da
cidadania. Mas, como o cidadao é
sempre e simultaneamente o sujeito
ético, ele pode encontrar nos grandes
pensadores éticos formas de se auto-
criticar e se auto-investigar para nao
ceder ao comodismo ou a davida que
apenas desconfia.

Nessa perspectiva o cida-
dao é, antes de tudo, o individuo que
se inquieta por viver em sociedade.
Observa os outros porque também se
observa ou vice-versa, o que lhe ga-
rante estar sempre atento e vigilante
quanto aos procedimentos de desres-
peito, instrumentalizac¢do e explora-
cdo das faculdades humanas. Nao
almeja outra vida além da vida em
sociedade porque, por ter certeza do
seu limite individual em relagdo ao
mundo, é a vida em sociedade o que
lhe resta. Desfiliado dos semi-deuses,
suas pretensdes sdao apenas huma-
nas, assim como suas criagdes.

O cidaddo dindmico, aque-
le que reinstaura a dinamica entre
teoria e pratica, goza de seus direi-
tos formais ao mesmo tempo que age
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desvendando novos modos
de exercicio da cidadania.
Essa capacidade de desven-
damento cresce & medida em
que cresce também sua eman-
cipagdo, afinal o cidaddo é o
individuo ético emancipado
de tutelas intelectuais e ideolo-
gicas. Ele é o homem descobri-
dor, sabe-se racional mas nao
se deixa seduzir pelos encan-
tos da razao, descobre-se ho-
mem que também imagina, so-
nha..., por isso ndo obedece fi-
elmente aquele modelo racio-
nal mencionado. Sua lingua-
gem ndo é apenas discursiva,
ele pode ler o mundo assumi-
damente através de outras lin-
guagens como o tato, os gestos,
as imagens e os sonhos. Saben-
do-se multiplo, esse homem tra-
¢a os limites de participacdo do
elemento ndo racional na vida
sem, no entanto, bani-lo com-
pletamente . Tal postura, inver-
samente, assegura-lhe o domi-
nio sobre a razdo. Assim, o ho-
mem descobre que sua leitura
pode tracar mapas cultural-
mente complexos, mapas que
reinscrevem o mundo e assinalam ou-
tro modo de viver. Emancipar-se impli-
ca a criagdo de um novo aprendizado
da cidadania sem reveréncia ou culto
ao outro, mas plenamente livre para as-
sumir o outro como sobreposigdo inse-
paravel do eu, a outra pele, o outro
olhar no interior de seus préprios
olhos. O olhar multiplo ndo sabera
mais facilmente ler e respeitar a reali-
dade multipla?

NOTAS

1Se a globalizagdo, por um lado, retira privilégios e co-
loca em um mesmo nivel paises colonizados e coloniza-
dores, por outro lado é fato que, para que isto acontega,
cada pais deve ter condi¢Bes para concorrer no mercado
mundial. E ai comegam os problemas das economias
nascidas nas colonias, problemas que merecem reflexao
detalhada, longe das pretensdes deste pequeno artigo
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